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CAPITOLO |
LA DOTTRINA SOCIALE - EVOLUZIONE DEL CONCETTO

La “Dottrina Sociale della Chiesa” e i suoi fonuenti nella Sacra Scrittura

La fede Cristiana non € una ‘religione’ che pomamo fuori dalla storia, esclusivamente teso alla
perfezione individuale; essa lo pone, invece, netzo della storia, in relazione con Dio, ma anche
con tutte le altre persone umane. Essa pero nantesa come ‘Civil religion’, cioe una sorta di
religione civile finalizzata all'ordine della seta.

Il mistero principale della fede, unita e trinitaldo, indica una religione che non considera ka vi
un fatto individuale neanche in Dio; anzi soprattuh Dio, che € Padre, Figlio e Spirito, che &ani
nella pluralita di persone, unita realizzata dabeticolari relazioni che intercorrono fra le Perso
Divine, che sono relazioni di amore totale, di déotale e di accoglienza totale.

Di conseguenza anche 'uomo e concepito come parfisalividua, ma in una comunita di persone,
in relazione alla quale e alle quali € chiamateaizzarsi. Ogni uomo é creato a immagine di Dio,
come suo interlocutore nel creato, e chiamatoralEzione con ogni altro suo simile. Ogni uomo
per crescere in quanto uomo ha bisogno di una amture personale e sociale. Ogni uomo, icona
di Dio, e sacro, la sua vita € inviolabile, la glignita lo pone sempre come fine delle relazioni, e
non mezzo o strumento; € una dignita sempre darsargt

In questo senso la nostra fede ha un interessedmatoee molto forte alla dimensione ‘sociale’, la
quale, in questi ultimi secoli, e diventata piudantemente incalzante per la forte evoluzione della
vita della societa stessa. E’ questo fenomeno &hentiotto il magistero della Chiesa ad un
insegnamento sempre piu puntuale circa i probletka docieta e del’'uomo nella societa.

Questo interesse non & contingente; ma radicala stelria della salvezza. La stessa definizione di
dottrina sociale e formulata in riferimento allac&aScrittura. Consideriamo qui ora solo l'ultima
definizione della Sollicitudo rei Socialis al n.,4&he per ora rimane la piu completa. In essacsi di
che la dottrina sociale e “l'accurata formulaziotei risultati di una attenta riflessione sulle
complesse realta dell’esistenza dell'uomo, nelzeta e nel contesto internazionale, alla luceadell
fede e della tradizione ecclesiale. Suo scopo ipahe e di interpretare tali realta, esaminandane |
conformita o difformita con le linee dell'insegnamie del Vangelo sul’'uomo e sulla sua vocazione
terrena e insieme trascendente; per orientaredguicomportamento cristiano”.

Come si vede il riferimento alla Sacra Scritturdoadamentale e regge lintera definizione, in
quanto senza il riferimento ad essa non ci sardbtiena sociale cristiana.

Tutta la Sacra Scrittura, che ha ovviamente unad#one religiosa e narra la storia della salvezza,
fonda la dottrina sociale. E’ il suo messaggio glebdi salvezza che riguarda 'uomo nella sua
dimensione integrale. Cido premesso, va aggiuntd’ctieresse ai problemi ‘sociali’, e i riferimenti
valoriali per la creazione di una societa giust&@@gni persona umana, sono evidenti.

Fin dall'inizio, nell’Antico Testamento, Dio si mdesta come liberatore del suo popolo dalla
schiavitu dell’Egitto; € Dio che decide di offrite sua Alleanza ad Israele, € un dono per il quale
Dio stesso si impegna ad essere liberatore e @@edél suo popolo e ad offrire la sua comunione
e presenza. Il popolo a sua volta & chiamato efielfa a Dio e al codice dell’Alleanza con Lui
pattuito. Cosi, data quella esperienza di comunioor il Signore, dopo il passaggio dal
nomadismo alla ‘sedentarietd’, dopo la ‘conquistdad Terra Promessa’, e dopo la divisione del
territorio fra le tribu, il popolo si preoccupa proteggere gli ultimi, gli schiavi, i forestierig |
vedove e gli orfani, il misero che prende a prestiindigente e il debole nei processi. (Es. 2}-23
Con la riforma deuteronomistica si stabilisce cpeveri sono protetti; i salari devono essere pagat
in giornata (Lv.19,13), i prestiti disciplinati doshe sia protetta la dignita del debitore; glitiadbel
povero, dati in pegno, devono essere restituitismhonto, perche il freddo non lo colpisca durante
la notte (Dt. 24,12 s). Ogni sette anni c’'é l'arsadbatico, il condono da ogni debito (Dt. 15, 1-11)
e il riposo della terra, con i frutti spontaneiavdre di tutti. Ogni cinquant’ anni c’e I'anno del
giubileo, perché la “terra e di Dio”; anno sabbatie giubileo sono a tutela dei poveri ed



impoveriti.

La stessa presenza dei poveri era considerata anaamza nei confronti dell’ Alleanza: “Non vi
sara alcun bisognoso in mezzo a voi” (Dt:15,4).

La legislazione era certamente utopica, non facitmapplicabile. Furono allora i profeti ad ergersi
a difesa dei poveri. Gran parte della predicazideieprofeti € rivolta contro I'ingiustizia, contro
coloro che “pestano la faccia ai poveri” (Is.3,2n danno la liberta agli schiavi (Amos 2,7). Essi
sostengono chiaramente che e preferibile I'opemiwditizia al culto a Dio, perché quello € il vero
culto, la vera fedelta a Lui. ( Is 1,10-20; 58 &s)0s 5,21sS).

Lo stesso Messia, che deve venire, é presentate coitai che “ai miseri del suo popolo rendera
giustizia, salvera i figli dei poveri e abbattel@ppressore” (Sal 71,4). Il Regno che dovra essere
instaurato, sara un Regno di giustizia a favoregdeeri e degli oppressi i quali saranno liberati.

Nel Nuovo Testamento cambia la prospettiva: e senppoclamata la giustizia, come fecero gli
antichi profeti, ma si pone I'accento sulla conuare delle persone, le quali devono operare la
giustizia e la liberazione dei poveri. Gesu norpr@senta come un agitatore politico, né come
riformatore, ma come annunciatore della ‘Buona Nayecioé della venuta del Regno di Dio
favorevole per poveri, umili, miti, sofferenti, ngeguitati. Il discorso della montagna (Mt. 5)
proclama una legge di giustizia piu alta di queliaviose, nella quale i rapporti tra gli uomini
devono essere regolati da leggi che trascendonmamagnorano, i rapporti umani di giustizia: si
tratta di essere misericordiosi come il Padre. Gbsthiede il superamento di ogni divisione,
superando le categorie di possesso e di inimiéizia.

In tutti gli scritti del Nuovo Testamento puo agparche la preoccupazione non sia quella di entrare
direttamente nell'ordine della riforma politica, rpeisolvere i problemi sociali attraverso
I'eliminazione delle strutture ingiuste. In realthesso c’é un forte accento sul senso della vita
del’'uomo e della storia, da cui si trae un insegeato capace d’ispirare un assetto sociale giusto e
fraterno, pur non essendo questo il messaggioipélecdel Vangeld.Emergono infatti la dignita
della persona umana, I'eguaglianza, la fraternittvarsale, la necessita e possibilita della pace,
I'attenzione ai poveri, la salvezza integrale deliho, la lotta contro le strutture di peccato téaa

del Regno di giustizia, amore e pace.

Nella Sacra Scrittura si trova una forte valenzaiade e storica, e da essa si traggono principi e
riferimenti per il discernimento e orientamenti azione al fine di costruire una societa giusta e
fraterna.

L'aspetto dottrinale della “Dottrina sociale”

Innanzi tutto occorrera chiarire in quale sensobdebssere inteso il termine ‘dottrina’. Potrebbe
essere inteso, infatti, come insieme sistematicalagjmi, cioeé verita definite, quindi come un
sistema rigido e aprioristico rispetto a realtaishe successive. Potrebbe essere inteso anche come
sistema di principi da credere e da applicare r@idta. Oppure si potrebbe pensare solo ad un
insieme di cognizioni e di precetti che hanno a felne con un dato problema o un dato filone di
ricerca su una data materia.

In ogni modo c’é di mezzo la fede, che non é cedeun sistema di idee, in una visione della vita,
e invece fede in Gesu Cristo evangelizzatore, ¢-idii Dio incarnato, morto e risorto per noi.
Certamente dal Vangelo si possono trarre dei grireiuna dottrina, cioe delle verita di fede che
POSSONO essere messe in un sistema organico. s#ogeEnso si pud parlare di dottrina cristiana e
dottrina della Chiesa Cattolica, come sistema ocgadi verita di fede che la Chiesa stessa, nel
corso dei secoli, ha enucleato dalla Sacra Saittudalla Tradizione, grazie al suo carisma e allo
Spirito Santo che la assiste. Quanto alla rigidith da discutere perché per quanto una verita

! Per questo paragrafo mi sono servito in gran miteontributo di Pietro Fabbri ‘Rivelazione lxih e dottrina
sociale della Chiesa’in Piero Morigi ( a cura‘tpttrina e magistero sociale della Chiesa - Sehget lo studio e
la catechesi” CIP Forlimpopoli (Fo) 1992

2 Vedi per questo piu avanti al Cap Il il rappofita Vangelo e morale



rivelata sia definita, pud sempre aversi un’ultericomprensione come la storia dei dogmi puo
evidenziare. Se c’e questa dottrina, e c’e, latfoi@ sociale della Chiesa’ ne fa parte, non patend
ipotizzare una dottrina sociale fuori dalla dotirigella Chiesa. Ma cid non significa che la do#rin
sociale sia un sistema rigido, dogmatico, aprimastia calare semplicemente sulla realta sociale, |
guale é quanto mai provvisoria, mutevole e contitge

La stessa pluralita dei documenti fa comprendeeencim € possibile dire una parola definitiva, che
e necessario interloquire con la dinamica delldéataon la pluralita delle situazioni, con la @iés
della conoscenza della verita e delle realta. kettat connessione dei documenti con i problemi
‘storici’ fa scaturire una provvisorieta, non deg¢pupposti di fede, ma dei giudizi, delle indicatio
Alcuni testi, fra i quali la nota previa della Gaua et Spes, il n. 4 della Octogesima Adveniens e
il n.3 della Sollicitudo Rei Socialis, sono illunainti al riguardo.

La nota previa della Gaudium et Spes sottolinedirtaensione ’pastorale’ del documento, cioe la
sua dimensione pratica, e la divisione in due pamlla prima la Chiesa svolge la sua dottrina
sul’'uomo, sul mondo, nel quale 'uomo si inseriseesui suoi rapporti con tali realta. Nella
seconda si prendono piu strettamente in considerazi vari aspetti della vita odierna e della
societa umana, specialmente le questioni e i pnabdde, in materia, sembrano oggi piu urgenti.
Per cui, in questa seconda parte, la materia essanion € tutta costituita da elementi immutabili,
ma contiene pure elementi contingenti. Percio @uesstituzione dovra essere interpretata secondo
le norme generali dell'interpretazione teologicaa tenendo conto inoltre, specie nella seconda
parte, delle circostanze mutevoli che sono intdasgente connesse con le materie trattate.”
Ovviamente questa nota non &€ nel testo, non esteagj ma € stata premessa per ‘giustificare’
questa posizione della Chiesa, la quale tratta,sodm dell'immutabile, ma anche del provvisorio,
entra nello storico, nel mutabile. E’ la prima wolthe la Chiesa in un concilio entra tanto nel
‘provvisorio’. La divisione in due parti non devarfpensare che il passaggio sia facile e che la
seconda parte sia solo applicativa e deduttivacdclee nella prima é affermato in teoria. La parte
teorica della Gaudium et Spes non € comunicataasensinvolgimento nella storia, negli elementi
contingenti, come la seconda non €& solo applicalieita prima, anche se serve a sviscerare e
comprendere meglio la ‘dottrina’. La nota previa timein evidenza la provvisorieta delle
considerazioni, la necessita di nuove riflessidr@ seguano il cambiamento della storia, senza per
questo snaturare il messaggio evangelico, il qualecompreso dentro le nuove situazioni, dentro
le vicende storiche nella loro varieta, e quedt@@volta vanno ricomprese alla luce del Vangelo.
Paolo VI, nella Octogesima Adveniens al n. 4, mettevidenza la difficolta a dare interpretazioni e
messaggi definitivi per la costante diversificaaatei tempi e dei luoghi: “Di fronte a situazioni
tanto diverse, ci e difficile pronunciare una paralnica e proporre una soluzione di valore
universale. Del resto non é questa la nostra aor®ze neppure la nostra missione.” Per questo
chiamava all’'opera le Chiese particolari, le cort@uaristiane ‘incarnate nei tempi e luoghi’ in cui
devono annunciare e testimoniare il Vangelo. “$pettle comunita cristiane analizzare
obiettivamente la situazione del loro paese, diféadlla luce delle parole immutabili del Vangelo,
attingere principi di riflessione, criteri di giwib e direttive d’azione nell'insegnamento sociale
della Chiesa, qual & stato elaborato nel corsoadsibria e particolarmente in questa era
industriale...” Il che e straordinario perche urtwlnento del magistero papale chiama le comunita
cristiane a cercare le soluzioni, a dare le indaazalla luce ‘dellinsegnamento sociale’ che non
puo, per sua stessa definizione, arrivare a dadécazioni’ definitive e dettagliate valide perttut
Cio equivale a dire non solo che tale insegnamergmvvisorio, ma anche da completare da parte
di comunita sul territorio. Questo crea spazi sé pmagisteri dei vescovi, sia anche per la
corresponsabilita di tutti coloro che vivono nalmunita sparse nel mondo intero.

Nella Sollicitudo Rei Socialis, che esce per calebril ventesimo anniversario della Populorum
Progressio, il papa Giovanni Paolo Il afferma iefpimente la sua intenzione di “riaffermare la
continuita della dottrina sociale della Chiesa ®eme il suo costante rinnovamento”, e aggiunge:
“continuita e rinnovamento sono una riprova delepee valore dellinsegnamento della Chiesa.”
La continuita di cui parla il Papa non puo essére quella del Vangelo, infatti dice al n. 41: “La
Chiesa ha una parola da dire oggi, come venti Emre anche in futuro, intorno alla natura, alle



condizioni, alle esigenze e finalita dell’autentiswiluppo e agli ostacoli, altresi, che vi si
frappongono. Cosi facendo la Chiesa adempie largssione di evangelizzare, poiché da il suo
contributo alla soluzione dell'urgente problemaalsliluppo, quando proclama la verita su Cristo,
su se stessa e sulluomao”, e questo € dare il Vangannuncio evangelico. Poi per specificare la
necessita del rinnovamento aggiunge: “applicandal@a situazione concreta.” E riconosce che lo
strumento usato per questa operazione che entrauteVole e “la dottrina sociale”.

Dunque anche di tutta la dottrina sociale, coméad8hudium et Spes, si puo dire che contiene
principi dottrinali, i quali sono immutabili, traenil fatto della costante possibile maggiore
comprensione, ed elementi mutevoli, dovuti alleedse circostanze spazio-temporali.

L'espressione “dottrina sociale” e il suo significa

Alla determinazione della espressione si e arryadualmente, nei diversi periodi.

Con la Centesimus Annus, n. 2, le espressioni fidattsociale”, “insegnamento sociale”, e
“magistero sociale”, sembrano equivalersi. In pdecea alle tre espressioni era attribuito un
significato diverso. Magistero sociale si limitaad indicare che si trattava di insegnamento ad
opera della Chiesa e delle autorita ad essa peepastondo i livelli di intervento: un’espressione
per sé neutrale rispetto alle pretese dei conte@etto, il magistero e conseguente all’'ufficio ¢he
Chiesa ha di insegnare e interpretare con autbmé&ssaggio evangelico. Dunque il riferimento é
sempre alla dottrina della Chiesa. Ma non sembpagsupponesse una ‘dottrina in senso rigido’ in
campo sociale dove tutto appare invece mutevolehdninsegnamento’ ha avuto la stessa
interpretazione. A sua volta il termine ‘dottrire@mbrava comportare una rigidita che rendeva
difficile il congiungimento con l'altro termine, ¢giale”, che invece tendeva ad indicare la mobilita
appunto della societa e la provvisorieta o contiagedei fenomeni. La diatriba, se cosi si puo dire,
era dovuta alla impossibilita di accettare un tearthe puo evocare la dogmaticita, vicino ad uno
che invece indica il contingente; e forse c’era henana preoccupazione per la possibile
interpretazione in senso “integralista” del termidettrina”.

1° Periodo: dalla Rerum Novarum a Pio XIlI

In genere si tende a dire che la “dottrina sodlaléa Chiesa” ha inizio con la Rerum Novarum. Ma
questa espressione ancora non e utilizzata dakteagie non c’e nel testo dell’ enciclica.

Vi si trova una espressione simile quando il tedterma al n. 13 che “la Chiesa e quella che trae
dal Vangelo dottrine atte a comporre, o certamamtndere meno aspro il conflitto” fra ‘padroni’ e
‘operai’. Piu avanti, al n. 16, si parla di “insegnento cristiano” di cui € interprete e custae |
Chiesa, e al n. 19 si parla di una “dottrina ssliwdella ricchezza”. Anche il n.22 fa accenno alla
dottrina della Chiesa e ai principi suoi, comeli geramente efficaci.

Pio XI, che riprende dopo le vicissitudini dellaega ad intervenire sulla questione sociale, ldequa
allepoca riguardava esclusivamente il rapporto fradroni e operai, non parla ancora
esplicitamente di dottrina sociale. Egli nella Quagsimo Anno al n. 18 richiama “la dottrina della
Rerum Novarum su le materie sociali ed economicleefyrima al n. 14 aveva parlato della
“dottrina di Leone XIII”.

Anche Pio Xll parla della dottrina della Rerum Nowa, al n. 21 del Radiomessaggio del 1 giugno
1941, nel cinquantesimo anniversario della endglina al n. 8 dello stesso documento aveva detto
che la “Rerum Novarum” era un “germe fecondond#osi svolse una dottrina sociale cattolica,
che offri ai figli della Chiesa, sacerdoti e laiordinamenti e mezzi per una ricostruzione sociale
esuberante di frutti”.

2° Periodo: Giovanni XXIll e la Mater et Magistra

E’ la Mater et Magistra, la prima enciclica socidieGiovanni XXIIl, che introduce con forza e
divulga il termine “dottrina sociale”, chiedenddaemassima diffusione e insegnamento.

Al n. 204 infatti dice: “Da quel principio fondamate, che tutela la dignita sacra della persona, il



magistero della Chiesa ha enucleato (...) unaidattociale che indica con chiarezza le vie sicure
per ricomporre i rapporti di convivenza seconddecriuniversali, rispondenti alla natura e agli
ambiti diversi dell'ordine temporale e ai carattéeila societd contemporanea, e percio accettabili
da tutti.” Credo che il fatto di avere come aut@mvanni XXIIl faccia perdere quel senso di
‘rigidita’ che si vorrebbe connessa con la parobdtriha, egli infatti nella successiva enciclica
‘Pacem in Terris’ introduce anche l'altra espressidsegni dei tempi’ e premette alla stessa
trattazione della Mater et Magistra tutti i cambérti avvenuti, introducendo, come si vedra un
nuovo metodo di ‘enucleazione’ della dottrina stess

Forse cio che nella Chiesa stessa rende difficiiéancio della dottrina sociale voluto dalla Mate
et Magistra, € il permanere della stessa nell’aontbélla filosofia, tanto che le indicazione sono si
di insegnarla nei seminari, ma nei corsi di filego$istematica, come parte dell’etica naturale,
filosofica; e per di piu nella linea della filos®fscolastica. Ma la filosofia non aveva la corsiga
per fondare e proporre con efficacia la dottrineiade della Chiesa. Di significativo c’era pero la
sottolineatura che erano necessari, per precigadamprenderla, anche nozioni di economia e
scienze sociali. L'essere considerata parte didlaofia sembrava potesse renderla piu accettabile
nel pensiero e nella prassi dei non credenti. GiovXXIIl si rivolge infatti a tutti gli uomini di
buona volonta, presso i quali per altro ebbe budsananza, se si pensa all'accoglienza
starordinaria di cui godette soprattutto la Paceiferris.

Credo invece che si debba dare molta importanzasaltimento dell’aggettivo ‘sociale’, che era
una novita. L'insegnamento e la prassi pastoralla dghiesa erano ancora legati ad una visione
individualista. La Mater et Magistra con quell’agge introduce la dimensione ‘sociale’ che
ancora era guardata con sospetto; essa invecduot#a tratta la socializzazione, la sua origiae, |
sua ampiezza e ne da una valutazione come fattoat@re legittimo dell’evolversi della storia. E’
la rivoluzione industriale che induce una nuovaaaigzazione, in Senso via sempre piu
democratico, e una importanza maggiore della soclatquale diventa protagonista della storia.
Prima i protagonisti erano solo i ‘grandi’: i moalar, i condottieri, i papi, gli eroi ...

E’ I'evolversi della storia che fa crescere I'imforza della societa, e la Chiesa fin dalla Rerum
Novarum ne prende atto; poi la potra capire e adgare in una determinata visione teologico-
antropologica. La Mater et Magistra recepisce ianpi il fenomeno della socializzazione; e
riconosce la necessita che i diffonda nella Chi@sanoscenza della dottrina sociale, e sopragtutto
al n. 206, il Papa insiste perché si arrivi adéedere I'insegnamento con corsi ordinari e in forma
sistematica a tutti i seminari e a tutte le scuw@#oliche di ogni grado”, e aggiunge: “Va inoltre
inserita nei programmi di istruzione religiosa dglarrocchie e delle associazioni dell’apostolato
dei laici; va diffusa con i mezzi espressivi modestampa quotidiana, periodica, pubblicazioni a
carattere divulgativo e di natura scientifica, ca€litelevisione.”

E al n. 208 si sottolinea che “le verita e I'efiica della dottrina sociale cattolica vanno dimdstra
soprattutto offrendo un orientamento sicuro perstduzione dei problemi concreti.” Dove
I'orientamento, rispetto alle situazioni concretggn puo assumere carattere di rigidita e di
integralismo, non potendo significare gia né ungpmmmma predefinito, né una imposizione
aprioristica di soluzioni tecniche.

3° Periodo: la Gaudium et Spes e Paolo VI

E’ dopo la Mater et Magistra che I'espressione rid@t sociale € messa in discussione. Nella
Gaudium et Spes, che per altro non si presenta cmoemento sociale ma pastorale, non viene
usato ‘dottrina sociale’, tranne forse al n. 76., dame dice G. Angelini : “Il testo e discusso. E’

affermato il diritto della Chiesa di ‘doctrinam soaocere’ o alternativamente di ‘suam doctrinam
de societate docere’. La prima formula e quelldtasckll’edizione tipica vaticana, e corrisponde al

testo distribuito in aula per I'expensio modoruna teconda formula €& invece quella del testo
distribuito per il voto complessivo, e dovrebbetitage quindi quella autentica.’ll motivo poteva

®  Giuseppe Angelini , “La dottrina sociale della &a” in AAVV “La dottrina sociale della Chiesa” Mito (Glossa)
1989 pg. 27 s



essere dato dalle obiezioni cui prima si faceweririiento e che cioé “la parola dottrina indurrebbe
a pensare al dogma, cio che appare eccessivo ierimabociale.” Oppure che dottrina sociale
“evocherebbe un sistema sociale o un programnppdrgreciso, analogo a quelli proposti da
diverse ideologie®. Ma ‘dottrina sociale’, o ‘dottrina sulla societ@ion sono espressioni
significativamente diverse.

Paolo VI, pur avendo prodotto due importantissinoicementi sociali, come la Populorum
Progressio e la Octogesimo Adveniens, non utilizea I'espressione dottrina sociale nel primo
documento, mentre lo fa con estrema cautela nainslec tanto che nella traduzione italiana
scompare, tradotta con ‘insegnamento’. Dottrinasegnamento, infatti, sono sinonimi, soprattutto
in latino. Qualcuno ha persino pensato che se tagesima Adveniens era non una enciclica ma
una esortazione apostolica, cio era per dimindipeso dell'intervento del magistero pontificio
rispetto alle questioni sociali, soprattutto quédleali, in coerenza con quanto si dice al n. 4ld\Ne
stesso testo, gia sopra citato, si afferma che tt&pealle comunita cristiane analizzare
obiettivamente la situazione del loro paese, diféaslla luce delle parole immutabili del Vangelo,
attingere principi di riflessione, criteri di giwilb e direttive d’azione dall'insegnamento sociale
della Chiesa (lat. ‘e sociali doctrina Ecclesiael)ire ‘elementi della dottrina sociale’ sembrano
meno cogenti di una ‘dottrina dogmatica’ quale ttaur@ veniva paventata. Invece al n. 42 viene
evidenziato I'aspetto dinamico della stessa d@tonnsegnamento il quale si “sviluppa attraverso
una riflessione a contatto delle situazioni mutedolquesto mondo, sotto I'impulso del vangelo
come fonte di rinnovamento, allorché si accettaub messaggio nella sua totalita e nelle sue
esigenze. Si sviluppa altresi mediante la seniljiiopria della Chiesa, sensibilita rafforzata da
una volonta disinteressata di servizio e dalliatiene ai piu poveri. Attinge infine ad una ricca
esperienza secolare che gli permette di assumeidéy oontinuita delle sue preoccupazioni
permanenti, I'innovazione ardita e creatrice, it dalla presente situazione del mondo.”

Paolo VI nella Evangelii Nuntiandi compie un paggagestremamente importante quando
riconosce che la dottrina sociale fa parte dekirgelizzazione. Al n. 30 in particolare si sottelin
che l'insegnamento della Chiesa in materia sociateé estraneo alla evangelizzazione, e poi al 31
si afferma che tra evangelizzazione e promozionananti sono legami profondi, e infine al n. 38
si dice: “La Chiesa si sforza di inserire semprdoléa cristiana per la liberazione nel disegno
globale della salvezza che essa stessa annunzia.”

4° Periodo: Giovanni Paolo Il

Giovanni Paolo Il ritorna ad usare ‘dottrina sogialon insistenza, superando il problema delle
varie espressioni ritenendole sinonimi, e precisardsempre piu il significato. Il problema che ha
di fronte il Papa € la contestazione che proviemaldune parti dell’agglomerato fenomeno della
‘Teologia della liberazione'. Gia nel discorso igawale di Puebla, il 28/1/1979, dice: “Quanto
abbiamo ricordato sopra costituisce un ricco e degsgp patrimonio, che la Evangelii Nuntiandi
denomina dottrina sociale o insegnamento socidle @hiesa. Questa nasce dalla luce della Parola
di Dio e del magistero autentico, della presenzacdstiani in seno alle situazioni mutevoli del
mondo, a contatto con le sfide che da esse prowengiale dottrina sociale comporta pertanto
principi di riflessione, ma anche norme di giudieidirettive d’azione. Confidare responsabilmente
in tale dottrina sociale, anche se alcuni cercasemhinare dubbi e sfiducia su di essa, studianta c
serieta, cercare di applicarla, insegnarla, essedele €, in un figlio della Chiesa, garanzia alell
autenticita del suo impegno nei delicati ed esiggoveri sociali, e dei suoi sforzi a favore della
liberazione o della promozione dei suoi fratellerfettete dunque che raccomandi alla vostra
speciale attenzione pastorale I'urgenza di semshile i vostri fedeli su questa dottrina sociale
della Chiesa.” Dunque essa é strumento di formazeapertura dei laici ad una costruttiva azione
sociale. Gli elementi che costituiscono la do#trsociale sono quelli della Octogesima Adveniens e
della Evangelii Nuntiandi, come si puo ben vedere.

Nella Laborem Exercens praticamente non si partbotirina sociale.

Il Papa ne riparlera nella Sollicitudo Rei Sociafig fra le due encicliche si situano due interivent
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della Congregazione per la dottrina della fedeasigiblogia della liberazione che per risponder all
contestazione, parlano della dottrina sociale deh&sa contribuendo sempre piu a precisarne il
significato. Nella prima istruzione ‘Libertatis Ntimi al n. XI-12 si dice: “Una delle considerazion
per il necessario ritorno alla retta teologia évalutazione dellinsegnamento (lat. doctrina)iate
della Chiesa. Questo insegnamento non €& per nhbllss@ ma al contrario, € aperto a tutti i
problemi che non mancano di porsi nel corso depterin questa prospettiva e indispensabile oggi
il contributo dei teologi e dei pensatori di tuléeparti del mondo alla riflessione della Chiesa.”
Come fa notare Angelini: “La dottrina sociale sesndunque concepita quale riflessione dottrinale
e pastorale in divenire e non (immediatamente) coompo degli insegnamenti magisteriali. Oltre
che il contributo dei teologi, € affermato comeeas=ario il contributo della ‘esperienza’ di coloro
che lavorano direttamente alla evangelizzazion®mepzione dei poveri ed oppressi.”

Nella istruzione successiva, Libertatis Consciedéb22/3/86, si parla della dottrina sociale iticdu

il Cap V, al n. 72 si dice: “Linsegnamento (labatrina) sociale della Chiesa & nato dall'incontro
del messaggio evangelico e delle sue esigenzesichassumono nel comandamento supremo
dell’'amore di Dio e del prossimo e nella giustizian i problemi derivanti dalla vita della societa.
Esso si é costituito come dottrina, valendosi dédlerse della sapienza e delle scienze umanes vert
sull'aspetto etico di questa vita e tiene in debiato gli aspetti tecnici dei problemi ma sempee p
giudicarli dal punto di vista morale. Essenzialneeatientato verso l'azione, questo insegnamento
si sviluppa in funzione delle circostanze mutewslla storia. Appunto per questo, pur ispirato a
principi sempre validi, esso comporta anche dailigilcontingenti. Lungi dal costituire un sistema
chiuso, esso resta costantemente aperto alle rmueationi che si presentano di continuo, ed esige
il contributo di tutti i carismi, esperienze e cogtgnze.”

Dunque €& un corpo dottrinale, (lat. doctrinae ceypma non rigido, perché comporta dei giudizi
contingenti e si riferisce a circostanze mutevataturisce dall'incontro del Vangelo con la storia,
con la vita della societa, cioé dalla evangelizzagj e si avvale delle scienze umane, dunque delle
competenze secolari, tipiche dei laici.

Nella Sollicitudo rei Socialis troviamo la piu fed sintesi che presenta diversi passaggi.
Innanzitutto la dottrina sociale é costituita dd4lacurata formulazione dei risultati” “ di un’att&
riflessione sulle complesse realta dell’esistenzal’'wmo, nella societa e nel contesto
internazionale” “alla luce della fede e della tr@dne ecclesiale”. Questa € la definizione in cui
appare evidente che l'aspetto formale appartiemeagjistero, il quale e autorita che garantisce la
fedelta alla Parola di Dio e alla tradizione dellaiesa. Ma il processo formativo € piu ampio e
secondo l'aspetto materiale comporta molte altrapmienze. La riflessione sulle realta del mondo,
a seconda delle competenze che comporta, coinatge discipline: vengono coinvolti teologi,
pensatori, esperti di scienze umane, operatoropastcoloro che operano per la promozione degli
oppressi.

Nella Centesimus Annus la dottrina sociale viengnda interdisciplinare e destinata a sostenere
'azione, avendo una connotazione pratica, per@vedessere portata a termine da chi nella
dimensione storica ha autorita di intervento; dend@ i soggetti che la vanno producendo e
finalizzando ci sono i laici cristiani. Lo scopartinua la Sollicitudo rei Socialis al n. 41 “e di
interpretare tali realta esaminandone la conformitdifformita con l'insegnamento del Vangelo
sulluomo e sulla sua vocazione terrena e insiemascéndente; per orientare, quindi il
comportamento cristiano. Essa appartiene (...¢gaahpo della teologia e specialmente della
teologia morale”.

Con la Sollicitudo la Dottrina sociale entra affarte della teologia; il criterio e il metodo dedlaa
costruzione e della diffusione non sono piu quidlia filosofia, né la sua fonte & esclusivameate |
ragione. | criteri e i metodi sono quelli della ltagia e le fonti sono quelle della fede; cioé la
rivelazione (Sacra Scrittura e tradizione) e il lmtgo sia gerarchico che quello della intera Ghies
Viene ancora rivolta a tutti gli uomini ma nelloesso modo in cui viene rivolta a tutti la
evangelizzazione.

Tutto questo fa pensare che la dottrina socialla d&hiesa, pur formalizzandosi nel magistero ad
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opera dell’ autorita preposta, e frutto del lavodiomolte competenze. Tutti partecipiamo alla
elaborazione della dottrina sociale, quando compiapassaggi della riflessione sulla complessa
realta dell'esistenza delluomo, la interpretiamita duce del vangelo e della tradizione della
Chiesa, per orientare in modo eticamente corretbu@no, la creazione dei progetti della vita
sociale.

La Sollicitudo riconosce che la dottrina sociale parte della evangelizzazione, anche se
I'affermazione e sfumata: “Linsegnamento e la whfbne della dottrina sociale fanno parte della
missione evangelizzatrice della Chiesa.” da cuivddfimpegno per la giustizia, e che comprende
sia la denuncia dei mali che I'annuncio positivlialgiustizia e della liberazione degli oppressi.

®  Esistono tante raccolte delle encicliche sociali testi e introduzioni sia storiche che contestigtie; a quelle si

rimanda per la necessaria lettura diretta dei.testi

In genere i documenti del magistero vengono diwisie fasi:

1- Dalla Rerum Novarum al Vaticano Il, carattertzedalla ricerca di una ‘nuova cristianita’, unaspublica
christiana’. Con Leone XllI la Chiesa esce datliZanento a cui era stata costretta dal confrontol’dtuminismo.
La religione era stata delegittimata nella societ@ne Xlll affrontando un tema centrale della stii come la
guestione operaia, si pone nel cuore della disenes: riporta la Chiesa in mezzo ai fatti dellaiataiproponendo
la scelta dei piu deboli. Limpostazione € apritices, deduttiva; viene proposta una struttura ielel@lla societa a
partire dalla teologia dei due ordini, quello deitth naturale e quello della rivelazione. Qudstpostazione
permane anche negli altri documenti fino al poedifo di Giovanni XXIIl il quale indice il Vaticanb. | documenti
di quel periodo sono, oltre la Rerum Novarum dé&l11&e si escludono quelli straordinari per porgsitdensita del
messaggio, di Benedetto XV sulla Pace, la Quadiagesnno del 1931 di Pio XI, il RadiomessaggidPib Xl
del 1941.

2-1l secondo periodo € quello del Vaticano Il, gziencon la Mater et Magistra di Giovanni XXIlII, tuale € un
documento di transizione, che avvia la nuova faaeChiesa opera un cambiamento nel collocarsioditér al
mondo: non rimane esclusa, né fa le barricate, @opione il dialogo. Essa non pretende egemonia sotieta, &
consapevole delle legittime autonomie delle re@iteene (G.S.36) e della dimensione positiva delfgone umana,
capace di governare la realta creata. Ma il sugp@ondi annuncio del Vangelo non puo essere infigarite nella
storia, anzi € posta nella storia come lievitopjgeoccio non € piu esclusivamente deduttivo, neneipiu proposta
una ‘respublica christiana’, ma si vuole essengtbedella realta, e operare attraverso la resgulizszazione di tutti
i credenti laici. | documenti di questo perioddr®lquelli del Vaticano Il fra cui in modo partieoé la Gaudium et
Spes, sono la Mater et Magistra del 1961 e la Pacdmrris del 1963 di Giovanni XXIII; di Paolo V& Populorum
Progressio del 1967, e la Octogesima Adveniend®&l, a cui poi va aggiunta anche la Evangelii Kunli del
1975, nonostante che non sia un documento sopilda sua grandissima importanza anche per larfdatsociale.

3-Il terzo periodo € quello di Giovanni Paolo Ilheccontinua la linea del Vaticano Il, evidenzianelBaspetto
antropologico. L'uomo creato a immagine di Diqae¥ sé aperto all’Altro, agli altri, ed ha unaligp dimensione:
personale, sociale, trascendente. Per questdarditdi diritti inalienabili. Gia nella sua primadaclica, la
Redemptor Hominis diceva: “I'unico orientamentmdiiizzo dell'intelletto, della volonta e del cucgeer noi
questo: verso Cristo redentore dell’'uomo, versat@niedentore del mondo”. Cristo infatti riveladmo all'uomo,
porta la liberta al’'uomo fondata sulla veritaubsdocumenti sono la Laborem Exercens del 198%plhcitudo rei
Socialis del 1987 e la Centesimus Annus del 1991.



